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Irma-Riitta Jéirvinen:

NASTI RANTSI — Suomen etevin legendankertoja

— Julkaisemme téimiin artikkelin, joka on julkaistu Kalevalaseuran v. 1980 vuosikirjassa, tekijin luvalla.

Itkijdeukot ja lauluntaitajat, loihtijat ja sadunker-
tojat olivat seuranamme. Kun kerran kirjoitin erdsti
itkuvirttdi — siind kerrottiin Vilarannan punaisista
marjapuista — saapui huoneeseen ontuva nainen. En
kiinnittinyt hidneen aluksi paljon huomiota, silld hin
vaikutti sangen nuorelta, ja se kansantietous, jota
olimme etsimissi, oli sdilynyt vain vanhojen muistin
varassa. Mutta tuo nainen sekaantui pari kertaa, kai-
nosti ja arasti, keskusteluun, ja pian huomasin, ettd
héin osasi selittdid merkillisen tdsmillisesti asiat, joita
olin kysellyt. Niin olin 16ytidnyt Nastja Rantsin, Suo-
men taitavimman legendankertojan. (Haavio 1943,
256)

Martti Haavio kuvaa teoksessaan Viimeiset runon-
laulajat legendankertoja Nastja Rantsin 16ytdmistd Sal-
min Karkusta kesilldi 1934 kauniisti, lihes sadunomaisin
piirtein. Taiturimaisessa esseessd pddhenkilon esiin astu-
mista viivytetdin — Haavio kuvaa aluksi pitkdlti Laato-
kan rannan avaria maisemia ja Karkun kylin lempeéin
kesdisii tunnelmia. Kun Nastja Rantsi vihdoin "16yde-
tddn”, hiinen esiintymisensd luonnehdintaan sisillyte-
tadn ajatus, ettd vaatimattoman nikoiseen, luku- ja
kirjoitustaidottomaan kansannaiseen — Tuhkimon asui-
seen — on henkilditynyt suuri taiteilija, ylhdinen nainen.
Ulkonaisen vaatimattomuuden, johon lisépiirteind kuulu-
vat myds kertojan kdyhyys ja vammaisuus, sekd sisdisen
jalouden vastakohta tuodaan korostetusti esiin.

Nuori Voima -lehdessid Haavio julkaisi legendankerto-
jastaan jo vuoden 1934 lopulla innostuneen esseen, joka
sisdltdd samat ainekset kuin Viimeisten runonlaulajien
Rantsi-esittely. Tissd varhaisemmassa versiossa on suun-
taa antava otsikko, “Karjalan madonna”, joka viittaa
seki kertojaan ettd kertojan legenda-aiheisiin. Nuoren
Voiman artikkelin p#itdksessd kirjoittaja nostaa Nastja
Rantsin edustamaan "hienoa, sivistynyttd rajantakaista
Karjalaa”; Rantsi oli Aunuksesta kotoisin. Tdmd lopetus
puuttuu Viimeisistd runonlaulajista. Sen sijaan tapaam-
me sieltd yllittivin avoimen, mustapidimiisen huudah-
duksen, joka koskee vuoden 1934 keruuretkeid: "Idylli-
nen aika, joka ei palaa!” Annamari Sarajas on huomaut-
tanut Suomen kirjallisuus -teoksessa, ettd Viimeiset
runonlaulajat tarjosi tutkija-Haaviolle muodon kaleva-
laisen kertomarunouden herittimien kauneuselimysten
ilmaisuun, joita P. Mustapédin runouden aihelmina tapaa
yllittdvin vihin (Sarajas 1976, 356).

Ongelma

Martti Haavio on piirtinyt Nastja Rantsista kertoja-
muotokuvan, jossa perinteenlaji ja sen taitaja yhteneviit.
Tissd muotokuvassa legendaspesialisti on kiihkedn uskon-
nollinen, lihes fanaattinen: "— — hdn — — oli miltei
vauhko, innoittunut kristitty ja kaikkien katolisen kir-
kon muotojen tdyttdjd. Hin sanoi: Luojaa on rukoiltava
sydimesti, kaikin voimin ja syvisti'’ (Haavio 1943, 258).
Myds lausuntataiteilija Sirpa Tolonen on muistellut
Nastja Rantsia kahdessa kirjoituksessaan (Tolonen 1938,
1975). Muistelmissa kertautuvat Haavion vaikutelmat:
kertojan arkuus, pelokkuus, herkkyys ja hienostunei-
suus.

Haavion luoma romanttisen tyylitelty kertojamuoto-
kuva herittdd useita uteliaita kysymyksii. Oliko Nastja
Rantsi tunnettu kertoja omassa yhteisdssddn, Salmin
Karkussa, vai oliko hiin eristiytynyt, pelokas ja vauhko?
Jos hiin ei kertonut legendojaan yleisesti, voitaisiinko
tilli perusteella selittdid hinen legendarepertoaarinsa
poikkeuksellisen yksil6llisid tyylipiirteitd? Mitd sellaisia
lisitietoja kertojasta olisi saatavissa, jotka valottaisivat
hinen oman ympiristonsd suhtautumista hineen? Entd
minkilainen on Nastja Rantsin tallennettu perinne-
varasto kokonaisuudessaan, mitd sen perusteella voidaan
piiiitelld kertojan maailmankatsomuksesta?

Haastattelin marraskuun loppupuolella 1979 Nilsidssd
Nastja Rantsin sukulaisia ja naapureita, jotka olivat tun-
teneet hinet Karkussa. Saamani lisitiedot hinen persoo-
nallisuudestaan ja eliminvaiheistaan ovat hallussani nau-
hoituksina; nditd nauhoituksia olen seuraavassa kdyttd-
nyt hyvikseni, ja kyseinen tieto on l6ydettivissd niistd,
mikili muuta lihdeviitettd ei anneta.

Eldmiinvaiheet ja persoonallisuus

Nasti Rantsi, tyttdnimeltdin Lukin, syntyi 12. 12.
1882 Kanabro4irven rannalla Aunuksessa (henkilé-
tiedot ovat Salmin kreikkalaiskatolisen seurakunnan
kirkonkirjoista, jotka on talletettu Mikkelin maakunta-
arkistoon). Kaksikymmentdyksivuotiaana hin meni nai-
misiin Paavali Josefinpoika Rantsin kanssa ja muutti
Salmiin, Karkun kalastajakyldin Laatokan rannalle. Hin
oli vauraan talon tytidr, Karkussa kerrottiin, ettei Luka-
ukko olisi tahtonut antaa tytdrtddn varattomana pité-
milleen Poavilalle; tuli kuitenkin Karkkuun katsomaan,
minkilaiset ovat sielld olot. Oli talvi, Laatokka jaiissd ja
ukko ihasteli: "Lagiet on teilld niityt!" “Lagiet”, myon-
teli sulhanen, ja niin naimakauppa piitettiin.

Nastia kutsuttiin Karkussa isin nimen mukaan Lukis-
naksi. Miehelddn tullessaan hidn toi kauniita huiveja ja
vaatteita, vielipd hevosen; "minun hevoseni”, hin huo-
mautti, kun pellolla oli useita hevosia t&issd. Hinen ker-
rotaan olleen kaunis, vaaleaihoinen ja punertavatukkai-
nen. Karkussa Nasti synnytti kahdeksan lasta, joista neljd
kuoli pienind. Yksi pojista kaatui jatkosodassa. Nasti vil-
jeli miehineen maata ja kalasti. Perhe koyhtyi vihitellen,
ja talo joutui vililld kiinnitetyksi (Haavio 1646). 44-vuo-
tiaana Nasti Rantsi jdi leskeksi.

Martti Haavio, joka oli Suomalaisen Kirjallisuuden
Seuran stipendin turvin lihtenyt Laatokan-Karjalaan
kerddmiin erityisesti ortodoksista legendaperinnetti ja
satuja, haastatteli Nastja Rantsia parin pdivin ajan
kesilld 1934, Seuraavana kesidnd Salmin Miinalasta kotoi-
sin ollut Martta Pelkonen (s. Hosainoff) haastatteli
héintd lyhyesti. Kesdlld 1938 Sirpa Tolonen tuli tapaa-
maan Nastja Rantsia, Haavion opastuksesta, kansan-
omaista kerrontaa oppiakseen. Marraskuun lopussa
samana vuonna Sirpa Tolonen kdvi noutamassa hinet
Helsinkiin dfinitystd varten. A#nitykset tehtiin kahtena
péivind Kansanrunousarkistossa. Helsingin-matkalla Nas-
tille oli tdytynyt ostaa uudet vaatteet. Kylildiset nau-
roivat, kun hin palasi kotiin — hattu péddssd. Tutki-
joilta Nastja Rantsi jdi tdmdn jilkeen ihmisend unoh-
duksiin.
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Muiden karkkulaisten kanssa Nastja Rantsi ldhti
talvisodan sytyttyd evakkoon, vilirauhan aikana hin
palasi vuodeksi takaisin Salmiin joutuen sitten uudes-
taan lihtemiin. Monien vaiheiden jdlkeen Salmin Kar-
kun ja Koveron kylin viestot asutettiin Nilsiddn. Palo-
nurmen Kyldssié Nastja Rantsi vietti eliménsd loppu-
vuodet; hiin rakensi kahden poikansa Santerin ja Kost-
jan kanssa mokin ja viljeli maata., Uudesta Helsingin-
matkasta oli sukulaisten kanssa ollut puhetta vield
vuoden 1954 alussa, mutta suunnitelma ei ehtinyt to-
teutua. Jonkin aikaa sairasteltuaan Nastja Rantsi kuoli
kotonaan 12. 2. 1954, ja hinet haudattiin Nilsiin orto-
doksiseen hautausmaahan.

Koska Nastja Rantsin kuolemasta on kulunut jo
neljinnesvuosisata, ei hinestd ole nykyhetkelli endd
aivan helppo saada yksityiskohtaisia —muistikuvia.
Nastjan tunteneet kertovat hinestd kuitenkin varsin
yhdensuuntaisesti: hidntd kuvataan iloiseksi, hyvi-
syddmiseksi ja tasapainoiseksi eikd laisinkaan araksi
— normaalioloissa. Hinen kerrottiin kuitenkin aras-
telleen poliiseja ja virkavaltaa siksi, ettd hin pelkisi
joutuvansa takaisin rajan toiselle puolelle. Ilmeisesti
vuoden 1920 vaiheilla té#td oli yritettykin, kuten hin
on Haaviolle kertonut (1709). Nastja Rantsin asema
Karkussa ndyttdd olleen jossain mdérin ristiriitainen.
Hin oli kotoisin Vendjdn puolelta — jota karkkulaisten
nikdkulmasta toistuvasti luonnehdittiin takamaaksi”,
ja Nastia kutsuttiin toisinaan “ryssiksi”’. Kuitenkin hin
oli kotoisin ilmeisesti vauraammista oloista kuin mihin
hin Suomen puolella joutui, ja hinen Suomeen avioitu-
miseensa sisdltyi jonkinlaista “petosta’’, joka nihtavisti
huvitti suuresti kylildisid. Nastin luonnehdinnoista voi
pditelld, ettd hin pyrki korostamaan vaurasta synty-
perddnsd ainakin Salmissa asumisensa alkuaikoina.

Erityisen paljon Nastja Rantsin kerrotaan pitdneen
lapsista. Naapurin nuoret saivat tulla hiinen tupaansa
kisailemaan, ja lapset viihtyiviit sielld, koska Nasti kertoi
satuja. Arkuus ja eristyneisyys eivdt Nastin ldhipiirin
muistelujen mukaan tunnu luontuvan hdnen henkild-
kuvaansa. Ortodoksisen opin muodollinen noudattaja
hdn ei suinkaan ndytd olleen — hintd kuvattiin jopa
"vapaamieliseksi"” — vaan uskonto merkitsi hinelle nidh-
tivisti voimakasta, lipitunkevaa elimystd ja maailman-
kuvan jirjestysperiaatetta.

On mahdollista, ettd hin koki ympiristdssiddn jonkin-
laista henkistd vierautta, ja lapsuudessa Solovetskin py-
hiinvaeltajilta opitut legendat olivat hinelle sen takia eri-
tyisen liheisid. Tiedot siitd, kertoiko hidn legendoja ylei-
sesti Karkussa, ovat valitettavasti epitarkkoja. Jos legen-
dat olivat hinelle omakohtaisesti tdrkeintd perinnettd,
jotka kiinnostunut tutkija onnistui houkuttelemaan
esiin, kerronnan yksildllisen tyylin voisi luontevasti selit-
tad.

Repertoaarin yleispiirteet

Nastja Rantsin perinnettd on tallennettu seuraa-
vasti: Martti Haavio, numerot 1634—-1665 ja 1667—
1713; Martta Pelkonen, numerot 506-511; Jouko
Hautala, numerot 919-925; Lauri Simonsuuren ja
Jouko Hautalan levytykset arkistonauhoilla 132—
137, yhteensd 19 numeroa; Sirpa Tolonen on julkais-
sut kolme muistiinmerkitseméinsd legendaa Seura-
lehdessd 1938. Kaikkiaan muistiinpanoja on 114.

Repertoaarin  madirillisesti laajimpien ryhmien,
legendojen ja syntykertomusten, erditd aiheita kertoja
on esittiinyt toistuvasti eri haastattelukerroilla. Kol-
mena eri muistiinpanona ovat Kolmen bohatterin
stithu (hengellinen laulu, jota esitettiin myds kerrot-

tuna), kertomus apostolien ja Jeesuksen kalastami-
sesta, syntykertomukset kuuntervaajista sekd Juma-
lasta ja pirusta maailmaa luomassa, Kahden muistiin-
panon kertomuksia on jo lukuisia; ne ovat kaikki joko
syntykertomuksia tai legendoja. Pédtelmii siitd, mikd on
kertojan ns. spontaania repertoaaria, hinen mieluiten
esittimidnsd perinneainesta, on kuitenkin vaikea tehdi.
Koska Nastja Rantsin havaittiin jo ensimmadiselld haas-
tattelukerralla taitavan runsaasti harvinaisia perinteen-
lajeja, legendoja ja syntykertomuksia, hineltd kysyttiin
niitdi myShemmillikin kerroilla. Rantsin lihiympiristd
muistaa hiinet sadunkertojana. Jouko Hautala on
merkinnyt muistiin yhden Nastja Rantsin ihmesadun,
Kolme kultaista poikaa (AT 707), joka on laajasti ja tai-
tavasti halliten kerrottu; muistiinpano kdsittdd 18 ko-
neellakirjoitettua arkistosidoksen sivua.

Nastja Rantsi tunnettiin Karkussa my®s itkijini. Var-
sinainen ammatti-itkiji héin tuskin kuitenkaan on ollut,
vaikka hinen itkijintaitonsa ovatkin olleet sukulais-
piirid kauempana tunnetut. Tutkijat eivit ole merkin-
neet muistiin yhtddn Rantsin itkua.

Martti Haavio tallensi Rantsilta runsaasti uskomuksia,
taikoja ja memoraatteja, joista erditd hiin kisittelee myo-
hemmiissi Rantsi-esseessdin luonnehtien kertojaansa
nikijdksi: ""Nastja Rantsin silmdt ndkivit paljon asioita,
jotka ovat nykyajan ihmiselle késittimattomid. Haltia-
maailma oli hinelle tdysin eldvdd"” (Haavio 1943, 268).

Nastja Rantsi tunnetaan nimenomaan bysanttilais-
periisten vanhauskoisten keskuudessa sdilyneiden legen-
dojen ja syntykertomusten esittdjind. Koska Martti
Haavio on esitellyt n#itd kertomuksia eri yhteyksissd,
mm. tutkielmassa Uber orientalische Legenden und
Mythen in Grenz-Karelien und Aunus (1936), esittelen
seuraavassa niitd Nastja Rantsin repertoaarin vihemmin
tunnettuja perinteenlajeja, jotka saattavat tarkentaa
hiinen kertojakuvaansa.

Taiat ja loitsut

Useimmat taikansa Nastja Rantsi oli oppinut Venijin
puolella Kuksmien tietdjltd: *’'Se pirut pagisutti, metsit
kiini pani. Minulle neuvoi monta konstii. Hintd kolmessa
pitdjissd taluteltiin” (Haavio 1645). Tarkempaa tietoa ei
Kuksmien tietéjistd ole. Haavio on merkinnyt muistiin
seuraavat taiat: Pirun pieksemiin lapsen (kaatumatauti-
sen) parantaminen (1639), Juomarin parantaminen
(1640, 1645), Veren salpaaminen (1641), Kuinka karhu
saadaan tulemaan raadolle (1642, 1643, 1644),
kuinka vaimonsa hylinnyt mies saadaan
palaamaan takaisin (1646), Metsinpeitosta pdis-
timinen (1647, 1648), Maan tervehtiminen (1652), Ka-
run (= pirun) puhutteleminen (1654). Viimeksi mainittu
taika ei ole Kuksmaden tietdjdltd opittu, vaan oppimesta-
rina on ilmeisesti ollut Tjakan akka' Karkusta, jolla
Nastja kertoi karun olleen paimenena (Haavio 1656).

Taiat liittyvit kiintedisti Nastja Rantsin elimiker-
taan. Hédn on Kkertonut itse kokeilleensa niistd useita.
Muutoinkin Nastja on harjoittanut parantamista ainakin
kotitarpeiksi; apuvilineend hinelld oli tdlléin "suloikivi”,
Solovetskista saatu pieni, siled ja pyored, valkea kivi.

Nelidssdé parannustaiassaan Nastja Rantsi on kiytté-
nyt loitsuna dualistisen syntymyyttisikermin katkelmaa:
Piru ja Luoja ovat maailmaa tekemiissd, ja Luoja kiiskee
pirun hakea meren pohjasta maata. Piru jittdd
suuhunsa vihin maata, ja kun hin sylkiisee
pohjoista kohti alkavat kivet ja kalliot kasvaa; Jumala
kieltdd niitd endd kasvamasta (Hautala 920, Haavio 1667,
SKSA 135). Kaatumatautisen lapsensa parannusyritykses-
td Nastja Rantsi on kertonut: "Paha pieksee ihmistd lan-
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geellistauvis, pyorryttdd ihmistd, piru pieksee. Joka yd
tulee kdymidh, semmoset tauit ollah — piruha se pieksee.
— — Tempasin lapsen, istuin péille ja sanoin: Amin,
amin. Jumala kielti kivet kallivot kasvamast, muga min
Nastoit kielldn t#ta lasta pieksemist, kun olet sinii puhta-
han synnytetty, muga ole sind puhtahan’’ (Haavio 1639).
Taudinkohtauksen Nastja tulkitsi johtuneen siitd, etti
sisddn oli astunut kirkottelematon nainen, joka oli elinyt
miehen kanssa.

My&s juomarin parantamisessa Nastja on kiyttinyt
samanlaista loitsua: "Kui kielti Jumala moat synnyt-
ties kivet kallivot kasvamast, muga mind tdmén kiellin
juomas™ (Haavio 1640). Metsinpeitosta piistettiin
sanomalla: "Jumal kielti kivet, kallivot kasvamast minéd
kiellin metsédn kiinni pitimast" (Haavio 1648). Verensal-
paamisessa pyydettiin avuksi Neitsyt Mariaa: "Kui Neit-
syt Maria kielti kivet kallivot kasvamas, muga mini kiel-
ldn sinua” (Haavio 1641).

Karhun raadolle kutsumista Nastja nimitti "ilkedksi
konstiksi"': Miehen pitdd mennd haaskalle kengit taka-
perin jalassa vihdn matkaa kerrallaan ja ennen raadon
ylipuolelle rakennetulle lavalle nousemista on purtava
kolme kertaa haaskaa ja sanottava: ''Kui sind olet purek-
sinnu, ja kKui mind tdtd pureksin, sinun tdytyy tulla tdta
roatoo syomdin.” Sanotaan karhun nimi ja oma nimi.
Silloin karhu tulee sydmdidn “kiistaan” (Haavio 1642—
44).

Kuksmden tietdjdltd varta vasten kysyttyd neuvoa
miehen juopottelun lopettamiseksi Nastja on kuvannut
ndin: "Kun talossa joku kuoloo, pitdd panna viinapullo
pogoiniekan perdpohjih. Pogoiniekan hammasvilissid
pidetddn neula yhdet tai kolmet sutkat. Sit pitdd ottaa
pois neula ja panna pullon korkin ldpi pulloon ja sanoa:
Kui timé pogoiniekka kuoli da vilustu, muga tdmi vilus-
tukkaa viinas, Aamin. Korkis ldoi niegla nimettémal sor-
mel painaa. Kun pogoiniekka on pantu maahan, sitten
juottaa. Silloin se juomari heittdid juomisen’ (Haavio
1945).

Vaimonsa hylinnyttd miestd takaisin kutsuttaessa
miehen housut, varsan sikiokalvo ja leipdpala pannaan ta-
lon kynnykselle sanoen: "’Muga suvaikkaa hevonen omaa
sdllaypaitva, muga suvaikkaa mies omaa vaimoa"'. Nastja
kertoi taian tehonneen vilittémisti (Haavio 1646).

Memoraatit

Nastja Rantsin elimikerran kannalta nousee keskei-
seen asemaan memoraatti, jonka avulla hin tulkitsi eld-
miinsd vastoinkdymisid. Kun Nastja miehineen oli raken-
tanut taloa, he olivat yopyneet salvoksella: "Kolme y&ta
makasin miehineni — ei ollut uuniloi vield. Panin uuti-
men yllemme ja tulimme moata. Emme tietineet luboa
pagista. Pitdis maanhaltijaa tervehtid — minulle sanottiin
se vasta jiljestdpdin. — — Mind makasin miehineni uuti-
men alla ja ndin unissa: Olisimme kuin koskean pdille
loadineet talon — ja vezi oli musta. Tuli kaksi naista,
mustat naiset, vietih minuu myllyyn. Ne sanoivat: Miksis
tyé laaditte talon myllyn peille, ei meilli mylly kidy.
Myllyssd oli kolme loarii, ja naiset alettih minua loarih
nostamah — ja siih menin ja havatsuin. Sanoin: Alkdi
minua pangoa loarih. Ikkunan tasalla oli talomme seiniit
ja puolikkaat portahat. Emme ruvenneet niitd endd pur-
kamaan. Se minuu ei suvainnu, se ei suvainnu minuu,
siksi putosin — loaris olen, myllys olengi. Olin ennen toi-
sen mind ndgdine: rannerankaat oli kultaiset, silkkinen
oli huivi. Nyt on silmét menty, olen jalgavaivanen — toi-
sen olin nikdinen. Vezisuonen piille ei missdidn
tapauksessa sovi laatia taloa. Myd& vezisuonen piille
laadimme — nygdi mies kuoli kesken ikdd, nuorin

poika kuule ei yhdes korvas, yks poika voimaton, mind
ylen sairas” (Haavio 1649, 1650, 1651).

On kiinnostavaa, ettid kertoja tulkitsee eliminsd kes-
keisimmiin ongelman, epdonnistumisen tunteen ja eld-
min vihittdisen huonontumisen kansanuskon selitys-
tavan mukaisesti. Olisihan mahdollista selittdd viena-
laisen ortodoksin Marina Takalon tavoin, ettd Jumala on
ennalta midrinnyt ihmiskohtalon (Pentikdinen 1971,
371-372). Nastja Rantsin kohdalla on ilmeisesti kysy-
mys laajassa mielessdé uskovasta henkilGstd, jonka eld-
myksellinen kokemistapa sulattaa yhteen eri tahoilta tar-
jotut selitysmallit.

Yksityiskohtiin paneutuva tarkkuus ja aineellisuus,
Rantsin legendojen kerrontaa luonnehtiva tyylipiirre,
ndkyy myods seuraavasta vetehisen kohtaamista kuvaa-
vasta memoraatista: Tytot olivat menneet kirkkoaikana
uimaan: "Kun vettd oli polviin asti, huomasimme, miten
vesi rupeaa kuohumaan keskijirvelld: keskelld pyorrettd
on muzikka seisoallaan napaan asti vedessd. Outi ja mind,
myd seisomme, ja alamme huutaa: Oi lapset, tulgoa
eires, ta on vetehidine. Se lihen66 meih piin, pydrien.
Kudamat tytdt mentih kauemmas veteh, niitd veti
kidest, jalast — niin veti heitd, ettd saimme viedd heidit
miielle tiedottomina. Vetehidselld oli pitkit tukat, se oli
kasvoiltaan musta, rozat, kiiltdvit karvazet, hambaat
kuin koiralla, ikenet mustat, riblidset kisissd kuin sorsal,
hienot pitkit kdet. Se pyori kiet levillddn, veen pinnan
kohdalla kiet. Sugi peiti, kampaili pedtid toisel kdel, toi-
sel kdel py6ritti vettd. Silld oli pitkdt hampaat — oli kuin
nauroi, mutta ei se nauranut — oli kuin syémih tulee.
Hyvin kaita iho oli, ja pitki oli” (Haavio 1634).

Sortavalassa leikkauksessa kuolleen miehen kotona-
kdymiseen liittyy Nastja Rantsin kolmas tallennettu
memoraatti (Haavio 1636, 1637): Kun vainaja oli tuotu
kotiin, kertoja koki, ettd hin tuli yolld pyytdmédn ruo-
kaa ja yosijaa. Nastja Rantsi selitti, ettei vainajaa saa
illalla itked, muuten tdmi tulee y6lld — mutta vainajan
hahmoisena piruna.

Maailmankatsomuksellinen aines

Nastja Rantsin repertoaarissa on havaittavissa kaksi
keskeistd periaatetta: toinen on se, ettd maailma jakaan-
tuu Luojan ja karun, pirun, viliseksi taistelukentiksi,
toinen se, etti timin- ja tuonpuoleisen maailman vililld
on jatkuva vaikutussuhde. Maailmankatsomukselliseksi
ainekseksi luonnehdin tissi joukkoa uskomuksia sekd
kertomuksia maailmanlopusta.

Ristinmerkin tekeminen yhdistdd Nastja Rantsin
maailmankuvassa ndkyvin ja ndkymidttdmin maail-
man. Piru yrittdd jatkuvasti saada ihmisid valtaansa,
siksi Luoja on luonut himihikin pirua estimiin (Haa-
vio 1702). Kun illalla tekee ristinmerkin ikkunaa, ovea ja
verdjdd kohti, ei karu piidse sisidn. Hamdhidkki kutoo
verkkonsa, ja "Jumalan risti” tarttuu verkkoon. “Ja silld
verkolla vetdd Jumala taivaaseen kadonneen ihmisen
karun kattilast pois. Laskoo hdméhikki hyviin ihmisiin,
hyviin oviin, hyviin ikkuniin verkkonsa. Se on silkki-
verkko toises ilmas, Kun oamusel nouset, niéet: onhan se
Luoja verkon laskenu, olet hyvil miele.” Samaan tapaan
kuin Nastja Rantsin syntykertomuksissa kuvataan maail-
man muotoutumista hyvistd ja pahoista aineksista, jat-
kuu Luojan ja pirun taistelu jokapdivdisesti ympdrilld
niikyviissd arkimaailmassa: pienilldkin yksityiskohdilla on
merkityksensi, edustavuutensa.

Karjalaisissa opetuslegendoissa hyvin yleisesti esiin-
tyvi aihe, kerjdldisten hyvin kohtelun korostaminen, saa
perustelunsa seuraavassa Nastja Rantsin nikemyksessi:
"Tielld kun ihminen on — tuloo kerjildinen, laskoo yoks
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— Jumala on kerjdimidn luonu; syottddko nilgisty, pi-
tddkd limmis, antaako sovan. Luoja on itse kerjéelly —
héin Jumalan sanan jdtti moah, ja hdnen nimeh kaikki
pakitah. Sekin kidvi Kerjjdjien kans, oli sovatoin, oli
kylmd — hyvit ihmiset hevosel vei, sovitteli, antoi hen-
ked, antoi palasta’ (Haavio 1705).

Ihmisen tekoja tarkkailee Rantsin mukaan anheli,
joka on ihmisen henki: ""Henget ollaan sielli Luojan
luona taivahas: kaikki tietdd, kaikki kirjoittaa kultazil
kirjaimilla kirjaan. Siel on anheli taivaassa, se Jumalan
lintu, se henki on anhelina sielli. Kun ihminen loadii
pahoa, anheli kdy tiedustamassa td@illd yo6l ja pdivil ja
joka hetki, ja se onkin meiddn kanssa tdil aina. Kun ru-
koilemme, on se t##lld, vaikka emme nie, oikealla olka-
péilld on se t#illd aina” (Haavio 1705).

Nastja Rantsin maailmantulkinnassa, jossa hyvin ja
pahan taistelu on jatkunut maailman synnystd alkaen,
annetaan selitys myos ukkoselle tillaisen taistelun ilmen-
tymind. Kun ihmiset ovat tehneet syntii, ottavat pirut
kesdlli maan valtaansa, ja ukkoset tulevat: ’'Semmoiset
on Pyhiin Illan jyryt, se ajaa (karut) maalle, ja niien on
mentivd pois. Sit Pyhd Illa ajeloo troikil da Luoja ajaa
toze, lentiid peris hevosen selds. Ainahan Luoja kdénnyt-
tdd ihmistd — a karuhan se kiusaa ihmistd. Sitihin hyo
kilpaillaan”  (Haavio 1705, 1706; Pelkonen 508).

Nastja Rantsin maailmanloppuvisioista on melko
runsaasti muistiinpanoja (Haavio 1706—1713, Pelko-
nen 511). Maailmanlopun merkkejd on useita: tulevat
suuret sateet, kuu ja aurinko lakkaavat paistamasta ja
kdet lopettavat kukkumisen. Sodat, joissa “roih velli
vellen ker toruamah, ja papan ker poika’ ovat maailman-
lopun enteitd. Jerusalemin kirkossa lakkaavat kynttildt
ja kattokruunut itsekseen syttymistd. Maailma loppuu
kolmella tavalla: ensin, kun ihmiset tulevat pahoiksi,
maailma hukkuu veteen; toisella kerralla maailma palaa,
ja kolmannella kerralla tulee suuri sota. "’Siel on pirut
viles. Luoja sen maan hévittdd, kudamat ollah syntiin
langenneet, ne karulle joutuu. Sielldi ei omaiset tunne
toisiaan, ne itk66 da pauhaa, ne kiroilee. — Parzi pyo-
rdhtdd ihmizen veres. Yhelle parrelle jdd ihmiset —
koko maailman ihmiset. Ne on Luojan ihmiset — toinen
maailma alkaa niistd.”

Maailmanlopun enteistikin kertoessaan Nasti Rantsi
yhdisti ne, hyvin tyypillisesti, omaan eliminkertaansa,
omassa perheessiin ilmenneeseen episopuun (Haavio
1712). Timi seikka kuvastaa sitd Nastja Rantsin perin-
teen olennaista piirrettd, ettd hinen tuntemansa ja kerto-
mansa perinneaines oli hiinelle kauttaaltaan omakoh-
taista. Kertoja ei tavoitellut kerrottavaansa vilimatkaa,
hin ei siis ollut siind mielesséd tietoisesti muokkaava ja
tyylittelevi kertoja. Nastja Rantsin kertojapersoonalli-
suutta voidaan tarkastella kolmelta eri taholta: hiinen
repertoaarinsa perusteella, hinen yhteisonsi sdilyttimien
muistikuvien perusteella ja Martti Haavion esseissdin
vilittimin nikemyksen kannalta.

Repertoaarin tarkastelu paljastaa kertojan, jolla on
sangen yhtendinen maailmankatsomus: hiin kuvaa kes-
keytymittdmini kaarena maailman synnyn, paratiisin
ja syntiinlankeemuksen, Jeesuksen syntymin, elimin
ja kuoleman, pyhien ihmisten toiminnan ja vaikutuksen
maan pailli sekd maailmanlopun ja viimeisen tuomion.
Hin samastuu voimakkaasti kertomuksiinsa, mikd tulee
esiin myds kiteytyneemmissi lajeissa: Luoja palkitsee
legendoissa puutteenalaista, mutta hineen tdydesti luot-
tavaa leskiakkaa, ja ihmesadun sankaritar, kuningatta-
reksi kohoava kdyhi tyttd, selvidi syottijittirestd rukoi-
lemalla Luojan apua. Nastja Rantsin taiat ja memoraatit
ovat omakohtaisesti elettyjd, ja uskomuksiksi luokitelta-

vassa aineksessa on paljon sellaista, mikd auttaa kertojaa
jdsentimiin salattuja merkityksid; ndihin kuuluvat kes-
keisimpiind kisitykset Luojan ja pirun jatkuvasta taiste-
lusta sekd nikymittédmén maailman osallisuudesta ihmis-
elimiin. Nikymitontd maailmaa edustavat yhtd lailla
haltiat, vainajat kuin kristilliseen viitekehykseen liittyvit
olennot.

My®ds Nastja Rantsin esitystavan kerrotaan olleen eloi-
saa ja mukaansatempaavaa, suorastaan haltioitunutta
(Haavio 1943, 265, 266 ja Tolonen 1938).

Niiden neljan vuoden (1934-1938) aikana, jolloin eri
haastattelijat tapasivat Nastja Rantsin, hidnen tilanteensa
omassa yhteisdssiin oli suunnilleen seuraavanlainen.
Karkun kylidssd hiin oli tuolloin asunut jo yli kolmekym-
menti vuotta, Kertojalta itseltiidn saatujen tietojen mu-
kaan hin koki elimidnsd epdonnistumisten sarjaksi.
Kylissi muistettiin hdnen “takamaalainen’ syntymi-
periinsd. Lapsuudenkoti oli kuitenkin merkinnyt myds
taloudellisesti turvallista ympiristod. Se vierauden koke-
minen, joka ehkd aika ajoin tuli esiin, ei kuitenkaan joh-
tanut yhteisdstd eristymiseen, vaan Rantsi osallistui
yhteisén elimdin mm. itkijand. Nayttdd siltd, ettei hdn
perinteentutkijain huomion kohteeksi joutumisestaan
saanut yhteisdssd osakseen erityisempdd arvonnousua,
pikemminkin harmia. My&s hinen omien perheenjisen-
tensd kerrottiin nauraneen #didin "hopotyksille’” ja kiu-
saantuneen haastattelijain kdynneista.

Martti Haavio, joka suomalaisen kansanrunouden-
tutkimuksen oppihistoriassa tunnetaan maantieteellis-
historiallisen koulukunnan unohtaman Kkertojayksilon
esiinnostajana (Haavio 1949), on jossain miirin tyyli-
tellyt Rantsin kertojakuvaa. Madonnatyyppisen legen-
dankertojan kuvaan sopivat Haavion mielestd aika huo-
nosti "mustan taikuuden kuvaukset”, mutta hin jatkaa
kertojansa puolustukseksi: "Kisitdn hyvin, miksi hdn oli
hankkinut tietoja ja myos kidyttdnyt nditd salattuja tai-
toja: hin oli turvautunut niihin d@rimmadisessd hidissd
ja ahdistuksessa” (Haavio 1943, 266, 268).

Runonlaulajakuvien tyylittelevd idealisointi periytyy
ilmidnd romantiikan aateilmastosta ja silld on jatkuvuu-
tensa aina meiddn pdivimme saakka. Kertojakuvien
osalta ilmié on ehkd yhteydessi myos siihen asadowski-
laisen esteettisesti suuntautuneen saduntutkimustradi-
tion piirteeseen, josta Juha Pentikdinen on huomautta-
nut (Pentikdinen 1971, 25-26): koska kertojan taitojen
esteettinen arviointi on keskeiselld sijalla, kertoja pyri-
tadn kaikin keinoin todistamaan taiteilijaksi. Senni
Timonen on tarkastellut (Timonen 1978) inkerildisen
runonlaulajan Ontropo Melnikovin eliménkertalegendan
syntyi, jonka hahmottamiseen moni osallistui. Melniko-
vin legenda voidaan kiteyttdd sanoiksi “runon mart-
tyyri”. Outi Lehtipuro on kiinnittinyt huomiota siihen
epiisuhtaiseen pelkistykseen, mikd ilomantsilaisen "'Kan-
telettaren laulajana” ja “metsdruusun runottarena’ esi-
tellyn Mateli Kuivalattaren kertojakuvasta on tehty;
aikalaiset sen sijaan tunsivat Matelin tietdjdnd ja loitsija-
na (Lehtipuro 1968, 144).
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